Mita on usko?

Muistiinmerkintja
Pekka Ervastin esitelmista 1/10 ja 8/10 1916

Tassa protestanttisessa kirkossa pidetéan uskoa ja
eldmdd wuskossa anoana oikeana kristillisyytend, ja
kulmakivenad pidetéén sita Lutherin opetusta, ettéd usko yksin
tekee autuaaksi. Luther tassa nojautuu Paavaliin. Protestantismi
puhuu my6s aina omantunnon vapaudesta ja korostaa sité, etta
protestanttinen kirkko juuri siind suhteessa eros katolisesta
Kirkosta, etté se vapautti ihmisten omattunnot, jotka katolinen
kirkko oli pitanyt ankarassa orjuudessa. Mutta vaikka nain
sanotaan — ja siiné on paljon totta —, niin tiedamme kuitenkin,
etta itse protestantismin periaate on tuo aate, tuo opetus, etta
usko yksin tekee autuaaksi. Katolinen kirkkohan oli opettanut,
ettd usko yhdessa hyvien toiden kanssa tekee autuaaksi, mutta
Luther nous sitd vastaan ja sanoi: »Kaikki teot ovat
arvottomat, ainoastaan usko tekee autuaaksi.» Nyt voimme
kysy& »Eivétkod siis Paavalin sanat: »Niin pysyva nyt ndma
kolme, usko, toivo ja rakkaus, mutta suurin niistéa on rakkaus»,
eivatkd nama sanat ole rigtiriidassa tuon Lutherin kasityksen
kanssa?» Me voimme syystd ndin kysya slla tama
kysymyshan on ahdistanut monia ihmissieluja, joille usko on
muuttunut uskoksi joihinkin opinkappaleisiin, esim. siihen, etta
ihminen on syntinen olento, jonka Jumala on luonut
iankaikkiseen kadotukseen. Kun uskolla ymmarretéén
talaisten opinkappaleiden totena pitdmista, joihin niin monet
uskovat, e oleihme, etta ne, jotka ovat herdnneet gjattelemaan,
kysyvét: »Enta mihin jaa rakkaus?», silla he ovat huomannest,
ettd ihminen voi olla uskovainen, joka uskoo Jumalan armoon,
siihen, ettd han pelastuu Jumalan armosta, ja kuitenkin han voi



olla ilman rakkautta, olla kylma ja julma. — Ja silloin voimme
kysy& Mista johtuu tdma ristiriita uskon ja rakkauden valilla?
Kun me tutkimme ihmisen henkisté eldméa sellaisena kuin se
ilmenee, niin meissa heréd kysymys. »Pitddko talaisen
rigtiriidan valttamétta olla olemassa?» Me ndemme, etta on
olemassa téllaista uskoa ilman rakkautta. Ihmisella voi
ulkonaisessa, alyllisessa merkityksessa olla uskoa tiettyihin
oppeihin, teosofina usko esim. jalleensyntymiseen, karmaan,
mestareihin; ihmiselld on oppeja, joihin han uskoo ja joita han
pitdd totena — niinkuin ne saattavat ollakin tosia —, mutta
vaikka han niihin uskoo, e hénen sydamessddn silti ole
rakkautta. Jos han on kirkon jasen, niin hdnen uskonsa puhuu
siitd, miten hanen on el@minen ja miten vapautuminen pahasta,
— miten Kristus vapahtaa ihmisen pahasta — Jos han on
teosofi, niin hén gattelee: Minun sieluni vapautuu pahasta
karman avulla, silla karman laki johtaa kehitystd, ja niin olen
kerran oleva vapaa kakesta pahasta. Tama usko on
molemmissa tapauksissa uskoa ihmisen yksildlliseen
pelastukseen, ja usko téssa merkityksessa on useimmiten ilman
sité rakkautta, josta Paavali puhuu.

Ja me voimme syysta kysya Taytyyko tdlaisen
ristiriidan aina olla olemassa? Ajatteliko jo Lutherkin niin, etta
on olemassa ristiriitaa uskon ja rakkauden vélillg, ja onko
protestanttinen kirkko ratkaissut taman ristiriidan sillg, etta
sanoo: 'Usko yksin tekee autuaaksi; me emme tarvitse sita
rakkautta, joka ilmenee teoissa? Onko tdma protestantismin
todellinen aate? Onko Paavali gatellut tadllaista uskoa
puhuessaan uskosta, toivosta ja rakkaudesta? Me, jotka
kutsumme itsedmme teosofeiksi, olemme velvoitetut
tutkimaan, ovatko Paavali ja Luther todellakin tarkoittaneet
tallaista uskoa, vai onko olemassa muunkinlaista uskoa; onko
»usko» -sanalla olemassa jokin sellainenkin merkitys, ettei se
enda ole ristiriidassa rakkauden kanssa?

Kun me ndin kysymme, ja ryhdymme tutkimaan



Paavalin ja Lutherin opetuksia, niin me huomaamme, etteivét
he olekaan opettaneet télaista uskoa, ettéa Luther samoin kuin
Paavalikin sanovat — niinkuin me teosofitkin sanomme —:
Usko on elavda. Usko e ole ainoastaan dlyllista toimintaa,
usko e ole ainoastaan jarjen vakaumusta ja jarjen asia, vaan
usko on eldvaa elamédi. On siis tehtéva ero kuolleen uskon ja
eldvan uskon vdilla Se usko, joka on pelkastdan alyllista,
pelkastéan joidenkin oppien totena pitdmistd, on kuollutta
uskoa. Kukaan e sitékdan uskoa tuomitse, silla sekin on
tarpeen ihmiskunnan kehityksessd, silla sellainen kuin on
ihmisten usko, sellaiseksi heiddn eléménsa muodostuu, —
siihen vaikuttaa dy. Mutta me muistamme ja tieddmme, etta
kaikki uskon sankarit ja marttyyrit ovat sanoneet: 'Usko t&ssa
merkityksessa on kuollutta, mutta on olemassa toisenlaistakin
uskoa; on olemassa elavaa uskoa, sellaista uskoa, joka e ole
ristiriidassa rakkauden kanssa, — on olemassa uskoa, joka
samalla on rakkautta. Mita on tédma elava usko, josta kaikki
mystikot, sankarit ja marttyyrit ovat puhuneet? Se on usko,
joka el ole kaukana yhdenk&an ihmisen sielusta, oli hén sitten
kuinka pieni tai vahapét6inen tahansa. Se elavé usko on, aivan
kuin Lutherkin sen méaritteli, uskoa siihen, ettd Jumala on
rakkaus, se on uskoa rakkauteen. Ihmisen e tarvitse
teologisesti spekuloida Jumalasta, hanelle riittéé tieto: Jumala
on rakkaus. Miten me, jotka olemme pienia ihmisig,
tietdisimmekaén, mika on eaman syvin mysteeri, mika on
Jumalan mysteeri? Mutta me voimme tietéa Jumal asta sen, etta
Jumala on rakkaus. Tama usko ja tieto on lausuttu julki siind
Jumalan nimessg, jota Jeesus kaytti: 1sd, — se sisdltyy myds
sihen jumalkasitteeseen, Aiti, jota rukoillaan katolisessa
kirkossa. Tdlla on lausuttu julki se gatus, ettd Jumala on
rakkaus. Ei kuitenkaan niin, ettd Jumala on jokin
persoonallinen olento, jota me voimme katsella, tai joka meita
rakastaa, vaan niin, ettd Jumala on itse eldman salaisuus, joka
pitdd maailmaa yll& Jumala on itse eldma ja tama elama on



rakkaus. Tama on uskon eléva sisdlto: Jumala on rakkaus. Me
emme tieda Jumalasta muuta kuin ainoastaan sen, etta Jumala
on rakkaus ja etta tama rakkaus meihin kohdistuu.

Tama on todellinen usko. Meidan jarkemme e
kuitenkaan sita heti sellaisenaan hyvéksy, vaan se tekee sille
ensin vastarintaa. Mutta kun saamme opinkappaleita, joita
voimme pitdd tosina, kun saamme opetusta elaman laista,
saamme opinkappaleita, joita meille antavat aikain viisauden
opit, niin ne sdlittavét meidan jarjellemme, milla tavoin
Jumalan rakkaus ilmenee. Kun ihminen esim. saa kuulla
karmasta ja jalleensyntymisesta ja uskoo niihin, niin han voi
huomata, miten Jumalan rakkaus ilmenee siing, ettd ihminen —
itsessadn ikuinen olento — saa syntyd maailmaan yha uudelleen
kehittydkseen ja oppiakseen. Ja kun ihminen usko téhan, niin
han voi tulla jarjessddn niin jarkytetyks, ettd han nakee:
‘Todella, rakkaus on kaiken takanal' Ja silloin hénelle selviga
Jumalan rakkaus, se, ettd Jumala rakastaa hantakin, niin
syntinen ja huono kuin han onkin. Han voi néhd& 'Niin Jumala
rakastaa minuakin, etta han vie minut kerran taydellisyyteen',
janiin voi hanelle avautua Jumalan valtameren salaisuus. Ja se
voi héanelle ilmentyd samalla tavoin kuin Paavalille ja
Lutherille; hadn voi ndhdd, kuinka maailmassa on elényt
ihminen, jossa meité vapahtava jumalainen rakkaus on saanut
persoonallisen muodon, jossa jumalainen rakkaus on astunut
eldvana maan péélle. Jumalasta el voi muuta tietdd, kuin etta
han on rakkaus, mutta se rakkaus on elavana astunut maan
padlle. Se tulee selvéksi hdnen sisassdan. Kun Luther meni
luostariin, niin han uhmaili kaikkia ja taisteli, kunnes huomas,
ettel ole olemassa muuta autuutta kuin etta tuntee Jumalan
rakkauden sellaisena, kuin se on Jeesuksessa ilmentynyt, — niin
kuin Jumala on itsensd ilmentdnyt Jeesus Kristuksessa.
Héanessd on Jumala antanut kuvan itsestéan. Niin kuin Jeesus,
Vapahtaja, rakastaa, niin rakastaa myds Jumala. Nain se selvis
Lutherille, ja ndin se selvisi my6s Paavalille, kun han ndyssa



naki Jeesuksen. Silloin hdn ymmaérsi, mita on el&véa usko, mika
on se ainoa kulmakivi, jolle hdn voi rakentaa, ettd se on
Jumalan rakkaus, se, ettéd Jumala on rakkaus. Meidan jarkemme
voi meille tdmén todistaa jo aikaisemminkin, mutta eldvana
tédma usko syttyy meissa vasta silloin, kun me ndemme elavén
vapahagjaolennon, kun me ndemme sellaisen vapahtajan kuin
Jeesus Kristus, hanet, jossa jumalainen rakkaus on taydellisesti
iIlmentynyt. Ja silloin me ymméarramme, ettei ole ristiriitaa
uskon ja rakkauden vélillg silloin me myds ymmarramme,
mitd Paavali tarkoittaa | Korinttolaiskirjeen 13. luvussa
'Vaikka mina puhuisin ihmisten ja enkelien kiglilla, eika
minulla olisi rakkautta, en mind mitéan olis jne’ Me
puhuu siité rakkaudesta, joka on Jumalan rakkaus ihmisen
sielussa. Han e puhu rakkaudesta minkaanlaisena tunteena,
haihtuvana, niinkuin kaikki tunne on. Tunteet haihtuvat,
katoavat, mutta tdma rakkaus, josta Paavali puhuu ja johon
Luther uskoo, & ole tunnetta, — silla se e katoal Mita se
rakkaus on? Se on tahtoa. Todellinen rakkaus e asu tunteessa,
vaan tahdossa Kun ihminen uudestisyntyy, niin etta hanessa
syntyy elava usko, usko rakkauteen, niin hanen tahtonsa
puhdistuu. Silloin hanen tahtonsa pyrkii rakkauteen, joka el ole
tunnetta, vaan todellista katoamatonta rakkautta. Ja jos me
kysymme: Onko maan padlla mitéén kuvaa téllaisesta
jumalai sesta rakkaudesta, onko inhimillisessa el dméssa mitaan,
joka vastaa, vaikkakin heikosti, jumalaista rakkautta?, niin me
voimme vastata: On olemassa inhimillinen sielunvoima, joka
heijastaa jumalaista rakkautta, ja se on &idin rakkaus. Aidin
puhdas, voimakas ja kestéva, jarkkyméaton rakkaus on
maallinen kuva ja hejjastuma jumalaisesta rakkaudesta.
Niinkuin &iti rakastaa lastaan, niin Jumalakin rakastaa. Vaikka
aiti nakis poikansa kuinka langenneena tahansa, niin hanen
rakkautensa e muutu, silla han tahtoo kaiken peittéd. Han
uskoo, etta hénen poikansa nousee ja parantaa itsensa: 'Han



tulee vield siksi, millaisena mind hanet naen'. Ja kun hénen
pojastaan kerrotaan pahaa, niin hdn e nde asiaa samalla tavoin
kuin panettelijat, han e usko heitd. Han ndkee, mita hénen
lapsensa oli siséssdan gjatellut ja teoillaan tarkoittanut. Hanen
rakkautensa el ole sokea, hén ndkee totuuden ja uskoo, ettd
totuus voittaa. — Vaikka téllaiset ddit ovatkin harvinaisia, niin
tiedamme kuitenkin, ettd heitéd on. On é&iteja, jotka rakastavat
nadin: 'Mina koetan tehda kaikkeni, ettd sinun syntis
peittyisivét!'

Tama jumalainen rakkaus syntyy ihmisen sielussa
silloin, kun usko hanessd syttyy. Usko ja rakkaus ovat sama
asia; se on Jumala, joka ilmoittaa itsensa ihmiselle. ja kun
Jumala on ilmoittanut itsensa ihmiselle, niin etté ihmisen tahto
on puhdistunut, silloin ei ihminen voi muuta kuin rakastaa. Ja
silloin on totta, mitd Luther sanoi: 'Synti e ole paha henki,
perkele; synti e ole se paha, joka vie pois rakkaudesta, vaan se
paha on uskon puute, joka on synnin seuraus. Synti itsessaan
on epataydellisyyttd, se on sitd, mika valitsee eldmassa
yleensd, mika vallitsee maailmassa. Me emme voi maailmaa
muuttaa toiseksi kuin mita se on; se on sellainen kuin se on, ja
siina vallitsee synti. Mutta se e ole itsessdan pahaa, silla se
hévidd, se mika on todellinen paha, on se uskon puute, se
heikontava omantunnon tuska, joka valtaa ihmisen, sen jalkeen
kun hén on tehnyt syntia. Mutta jos ihminen on saavuttanut
elavan uskon, niin etté se usko tayttéaa hanen olemuksensa, niin
hén kasvaa askel askelelta, koska han el mistdan pahasta tieda.
Ja siksi hén el langetessaankaan voi syntid tehdd, koska héan
ndkee siinakin Jumalan rakkauden, ja sen téhden tama elava
usko on ainoa, joka vapauttaa. Tama usko on alinomaista
toimintaa, se on suurin hyva tyd, minka ihminen voi tehda.'
Luther e erota hyvia t6ita uskosta, vaan yhdistéd ne yhdeksi
sanoessaan: 'Eléva usko on suurin hyva tyd, minka ihminen voi
tehdd.' Taman portin kautta ovat kulkeneet kaikki mystikot ja
viisaat, ja sen tahden jokainen ihminen voi kulkea heidéan



jéljissdan.

Protestantismin periaate siis on: Usko yksin autuuttaa.
Me tutkimme jo tuossa lauseessa: 'Usko yksin autuuttaa, tekee
autuaaks' tarkoitettua usko-kasitettd, mutta vielda emme ole
pédsseet kasitykseen siitd, mitd merkitsee autuus; viela emme
ymmarra tuota kasitettda 'autuus. Me kysymme dis. Mita
merkitsee se autuus, johon usko vie, ja milla tavoin usko
autuuttaa? Kirkossa kasitetéan autuudella ns. ikuista autuutta,
mutta sita kdytetddn myos merkityksessa ‘pelastus. 'Usko yksin
pelastaa, usko tekee autuaaksi, silld uskossa on pelastus,
opettaa kirkon dogmatiikka ja viela liséa 'Usko pelastaa
Ihmisen ikuisesta kadotuksesta, johon han muuten auttamatto-
masti joutuisi!" Me tiedamme, ettd myds teosofit kayttavét
sanaa pelastus tietyssd merkityksesss, jota kylla voi sanoa
my6s ihmisen autuuttamiseksi. Tama pelastus -kasite ei
teosofien suussa slloin merkitse pelastusta ikuisesta
kadotuksesta, johonteosofia e usko, vaan silla tarkoitetaan
pelastusta, vapautusta tastd maallisesta elamastd, tasta
olotilasta, joka itsesséén on karsimysta, tuskaa ja pahaa. Tama
maallinen eldaméhan on edellytyksena kaikelle pahalle, tuskalle
ja karsimykselle; ts. kaikki paha, mika ihmistéa kohtaa, niin
hyvin ulkoapéin tuleva kuin ihmisesta itsestéén johtuva, kaikki
se kdy kasi kadessa aineellisen ja ruumiillisen eldmén kanssa.
Sentdhden se pelastus, josta teosofia puhuu, pelastus
esoteerisessa eli sisdisessd merkityksessa, el ole pelastumista
jostakin kuoleman jakeisestd vaikeudesta, vaan se on
pelastusta siitd, etta ihminen on pakotettu syntymaan jalleen
tahan aineellisen eldméaén, joka on kaiken pahan ehtona. Se on
pelastusta jalleensyntymisen pakosta, jélleensyntymisen
pyorasta. Se e ole pelastusta sellaisesta tulevasta pahasta, josta
meilla el viela ole tietoa, vaan se on pelastus siita pahasta jonka
me kaikki tunnemme ja tiedamme. Se e ole mydskaan
pelastusta silla tavoin, mitd materialistit uskovat ja opettavat,
ettd me kuolemassa haihdumme tyhjiin ja paasemme pois koko



elamastg, vaan se on pelastusta niin, ettd me jotakin voitamme.
Me voitamme pahan, ja ikuinen autuus alkaa silloin tassa
nakyvassa elamass, tassd nakyvassa maailmassa, joka on
kaiken pahan ja surun l&hde. Esoteerisesti pitéa paikkansa se,
ettd iankaikkinen autuus alkaa tdssa fyysisessa eldmaéssa.
Pelastus on saavutettavissa tassa elamasss, ja tassa fyysisessa
eldméssa ihminen on oleva vapaa. Jos siis protestantismin
periaate Usko yksin autuuttaa on tosi, jos tama sana, tama
lause on tos, jos siihen sisdlityy eldman totuus, niin sen taytyy
merkitd 'Usko yksin, usko sindnsa voi pelastaa ja vapauttaa
ihmisen kaikesta pahasta, kaikesta karsimyksestd, ja vieda
hénet tassa elamassa iankai kkiseen autuuteen'.

Ja kun otamme tdman lauseen téssd merkityksesss,
slloin kysymme: mikda on tdméa pelastus iankaikkiseen
autuuteen, mika on se elama, joka ihmiselle silloin alkaa? Se
on teknisesti katsoen se elamd, joka alkaa vihkimyksessa.
Ottakaamme mika teosofinen kirja tahansa, joka puhuu néista
asioista, niin saamme lukea, ettd vihkimys nostaa ihmisen pois
tastéd maailmasta niin, ettei han ole enda synnin ja pahan orja.
Han e voi enda joutua — niinkuin kristinuskossa sanotaan —
perkeleen valtaan; han on nyt ehdottomasti Jumalan oma. Ja
kun piddmme mielessamme, ettd se eldmd on samaa kuin
vihkimys, se, jota me teosofit kutsumme vihkimykseksi, etta se
on uuden eldman alkua, ihmisen uudestisyntymistilan alkua,
silloin meidan taytyy viela kerran kysya, onko perda noissa
sanoissa 'usko yksin autuuttaa ja pelastaa? Ja jos vastaamme
siihen myontavasti, silloin olemme lausuneet hammastyttavan
vditteen, joka tuo mieleen vanhan teosofisen opin, mutta joka
samalla asettaa tuon opin hammastyttavaan valoon, silla se tuo
mieleen teosofisen opin ns. ‘puhdistuksen tiestd. Jos me
sanomme: 'Pitéd paikkansa, ettd usko voi ihmisen pelastaa,
usko voi ihmisen vapahtaa, usko voi ihmisen vihki&, silloin
olemme itse asiassa sanoneet: 'Usko vie ihmisen puhdistuksen
tielle ja puhdistuksen tie voi meidét vihkid. Millatavoin on siis



usko puhdistuksen tien veroinen, mill&a tavoin puhdistuksen tie
voi ottaa uskon muodon? Kun ndin kysymme, on hyva ensin
mui stuttaa mieleemme, mitéa on puhdistuksen tie.

Jos otamme selvad, mita teosofinen kirjallisuus puhuu
puhdistuksen tiestdq niin huomaamme, ettd se on sellainen
vattaméaon ihmissiedlun puhdistus, jonka pitda tapahtua,
ennenkuin ihminen voi ottaa vastaan oman korkeamman
minansd. Ennen kuin ihminen voi tulla oman sissmman itsensa
ilmennykseksi, hénen téytyy kayda lavitse tietty
puhdistusprosess, ja tata nimitetddn puhdistuksen tieksi. Téala
tiella on nelja eri askelta. Ensmméinen on, kuten ehka
muistatte, kyky erottaa todellinen epétodellisesta. Teosofisessa
kirjallisuudessa  kaytetddn ndistd askeleista vanhoja
veedantalaisia nimityksia ja tuon ensimmaisen askeleen
nimena on 'viveka. Se on kyky ndhdd, mika elamassd on
todellista ja pysyvaa, ja mikd on haihtuvaa. Té&t& ndkemysta
seuraa toinen askel, 'vairaagja, joka on tunteettomuus ja
valinpitaméattomyys epatodelliseen ndhden. Kolmas askel on
'satshampatti' eli kuusi hyvettd, joka merkitsee, ettéa ihmisen
téytyy saada haltuunsa oma persoonallisuutensa ja kyeta
hillitsem&an sanojaan, gatuksiaan, kayttstddn. Hanen pitéa
kehittéd itsessdén suvaitsevuutta ja kestdvyyttd hanen pitéa
olla taynnd uskoa mestareihin jne. Tama kaikki on téarkedta
kolmannella askelella, silla vaikka ihminen on ndhnyt sen,
mik& on pysyvé4, tos olevaista, ja rakastaa sitd, mutta ei voi
paasta vapaaksi omista paheistaan eika hallita itsedan, niin han
e Vvoi pysyvasti rakastaa tosiolevaista, silla tosioleva haipyy
hanen ndkyvistdan, ellei han voi itseddn hallita. Tastd ovat
esimerkkina mm. monet keskigjan munkit ja nunnat, jotka kylla
olivat ottaneet toisen askelen, mutta eivdt kyenneet astumaan
edelleen, kun eva kyenneet itseddn hillitsemdan. He
lankesivat pois tosiadevan tuntemisesta, ja heidan lankeemuk-
sensa saattoi olla suuri. — Neljds askel on 'mumuksha eli
pel astuksen kaipuu. Se on aivan kuin lopullinen tunnelma, joka



on seuraus kaikesta edellisestd ja paéttyy vihkimykseen.

Olen aikaisemminkin puhunut nédista asioista, olen
viitannut siihen, ettéd kristinopissa on selvasti  esitetty
puhdistuksen tie ja sen eri askelet. Ja vaikka sanotaankin, etta
usko yksin tekee autuaakss — jota, niinkuin olemme
huomanneet, on saatettu kasittéa vaarin — niin kristinopissa
selvasti kuitenkin méaéritelldan kaytanndllinen uskon elama,
méadritelld8n sen kasvu. Kristinopin dogmatiikassa sanotaan
nimenomaan, etté usko e ole mik&an hetken lapsi; tuo Lutherin
opettama usko e ole helposti saavutettavissa, vaan se on
vahitellen kasvava ja saavutettava sielun tila. Sanotaan, etté se
on pyhan hengen armovaikutusta, ja tehdéan selva ero tdman
armovaikutuksen kasvun askelten vélilla Ensimméinen askel
on 'kutsumus’: Jumala kutsuu ihmisen ja ihminen tulee jollakin
tavoin kosketuksiin Jumalan kanssa. Ja mitd on Jumala? Se on
jokin, joka on pysyvaa, se e ole muuttuvaa, vaan todellista.
Kun kristityt siis sanovat, ettd Jumala kutsuu, niin se on aivan
samaa kuin viveeka eli kyky erottaa todellinen epatodel lisesta.
Toinen askel on 'parannus eli mielen muutos. Mieli, joka on
rakastanut pettavia ilmioitg, kdantyy rakastamaan Jumalaa, ja
se on samaa kuin varaagja. Kolmas askel Jumalan
armovaikutuksessa on  kristillisen  teologian  mukaan
'vanhurskauttaminen', ja se vastaa kuutta hyvetta. Neljas askel
uskon tiella on 'kirkastus, ja se on sama kuin pelastuksen
kaipuu. Naista seikoista olen puhunut kirjassani »Kirkonopin
teosofia» tarkemmin; tahdoin vain tassi ohimennen mainita
kristillisen kirkon opettamasta puhdistuksen tiesta ja sen
askeleista, ettd me huomaisimme, miten kristityt teologit ovat
alkuaan aavistaneet, mika on puhdistuksen tie ja miten he ovat
kuvanneet sité uskon kasvuksi.
vapauttaa, ettd usko on sama kuin puhdistuksen tie, mutta
meidan taytyy lisdta tdhan, ettéa usko on kuin jokin menetelma,
milla me puhdistamme itsemme ja vamistamme itsemme



vihkimykseen. Usko on vain erds monista menetelmistg, milla
menetelmia on monta ja ettéd puhdistuksen tielld on monta
muotoa. Kaikissa uskonnoissa on opetettu joitakin menetelmia
ihmisten puhdistamiseksi, silla kaikkien uskontojen tarkoitus
on viedad ohmiset valoon. Ja siks on jokaisessa uskonnossa
esitetty puhdistuksen tie; aina on ollut tiedossa jokin
menetelma, joka esittdd, milla tavoin ihmisen tulee puhdistaa
itseddn. Niin e myodskdan tama kristinusko ole muiden
uskontojen ulkopuolella, vaan tassdkin on tahdottu johtaa
ihmisia puhdistuksen tien kautta vihkimykseen, — e yksin
katolisessa kirkossa, vaan kaikissa kirkoissa ja lahkoissa. Ja
sita syysta luterilaisuudessa ja kaikessa protestantismissa on
olemassa selva puhdistuksen tien maaritelma.

Kun tarkastamme protestanttisen liikkeen historiaa
sisdiseltd kannalta, niin  huomaamme, ettd liikkeen
alkuunpanija, Martti Luther, e ollut mikdan vahapétoinen
kiihkoilija vaan todellinen Herran soturi. Luther oli, toisin
sanoen, mies, joka itse taisteli uuden gjan puolesta. Han tunsi
henkenséa koko voimalla, etta nyt tarvittiin jotakin uutta
puhdistuksen tietd, tarvittiin uutta menetelmda. Vanha
katolinen menetelmd e enda vastannut tarkoitustaan, nyt
tarvittiin uutta, joka e ollut uusi pddmaédraansi ndhden, vaan
uusi menetelmaihmisten puhdistamiseksi. Luther taisteli taman
uuden menetelman puolesta ja han voitti taistelun. Se
menetelma oli lyhyesti sanoen usko. Han e tuntenut muita
uskontoja kuin katolisen kirkon eika siis voinut vertailla
keskendan eri menetelmid, niinkuin me téna pavana voimme
tehdd; han vain taisteli itselleen uuden menetelmén, jonka han
méadritteli ndin: Usko yksin tekee autuaaksi, usko yksin
pel astaa i hmisen.



